WERNERBEIERWALTES

Atteone
Su un simbolo mitologico di Giordano Bruro

...meditari unitatem et identitatem
(Bruno)

Il pensiero di Giordano Bruno si indirizza, nel testo della riforma copernicana, ad un nuovo
concetto dell'universo: i «muri» dell'antico cossferiforme devono essere sfondati. Cosi pero il
confine della visibilitd viene oltrepassato in uspmazio attualmente infinito, in cui innumerevoli
mondi si muovono intorno al loro rispettivo cent@heun centro venga messo in risalto non e per-
cio piu concepibile per il concetto bruniano defilita dell'universo: il centro & dappertutto. Bau
intende questo universo infinito come un'unita mamia degli opposti, nella quale come totalita
tutto cio che e possibile ealta, dunque anche gli opposti piu universali dell'esspossibilita e
realta, vengono condotti in una unita vivente iredaori di sé. Questa unitaridessiva lo spiritus
mundiopera attraverso I'Anima del mondo come «artistieriore» nella materia dell'universo e lo
rende cosi una struttura coincidentale di formesdenza che da forma, intesa in senso aristotelico,
non é esterna alla materia come di fronte alla potanza, bensi ¢ il Principio che penetra col suo
progetto la materia ed e cosi unito, interno ad:dssmateria e di per sé «grembo delle forme» o
«fonte della realta». Ultimamente l'universo e dateato da un Principio divino sommo. Sebbene
Bruno metta in evidenza in misura speciale l'aziomaanente al mondo di questo Principio, il suo
essere inteso assolutamente in modo trascendenteasse pero totalmente nel mondo: il mondo
non €& un raddoppiamento panteistico di Dio. Qussitoanifesta nel pensiero che il mondo, in dire-
zione contraria rispetto all'infinita «intensivael dPrincipio divino, viene inteso come un'infinita
«estensivamente» infinita. L'Essere «Tutto-in-Twttiel Principio non toglie il suo Essere «al-di-
sopra-di Tutto»:[Peug intra omnia non inclusus, extra omnia non exclusuis quo sunt omnia, et
qui in nullo ... sed est ipse

Certamente attraverso il concetto di infinita duBo le affermazioni intese da Cusano esclusi-
vamente per I'Essere di Damincidentia oppositorure posses{potere-é: Dio come realta pura del-
I'Essere e «capacita» infinita, assolytassibilitas absolufavengono attribuite all'Essere del mon-
do; questo pero non in modo tale che la differededaPrincipio rispetto al mondo venga livellata o
guesto venga intessomemondo e percio identico a lui. Il concetto di Boudell'universo, della
materia e dell’Anima del mondo e il suo entusiag@oil mondo, secondo cui cido che esiste nel
mondo non potrebbe affatto esserase stesso migliorattraverso la presenza del divino, di quello

" Da: Beierwaltes W.Pensare I'Uno. Studi sulla filosofia neoplatonicawdla storia dei suoi influssintrod. di G.
Reale, Vita e Pensiero, Milano, 199@p. 360-368.

! De triplici minimo et mensura, Opera Latined. Fiorentino, Tocco e altri, Napoli-Firenze 2&8., Bd. | 3,147, 5.
Dottrina e formulazione sono assolutamente anal@agBenaventurdtinerarium mentis in DeunV 8: quia perfectis-
simum et immensu@euscomeesse purissimum et absolufymdeo est intra omnia, non inclusum, extra omniay no
exclusum, supra omnia, non elatum, infra omnia, piarstratum Sul contesto reale di questa citazione da Bortaven
cfr. sopra pp. 349 s. nota 73.
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che e, hanno senz'altro sfocato i chiari contoetliaddistinzione cusaniana di finito e infinito,di
perd non & ancora diventato una funzione o addiaitina metafora del monéo.

L'infinita dell'universo come conseguenza radidadl®runo della riforma copernicana ha fatto
della terra, una volta centro del mondo, una stedlde altre. Il depotenziamento della terra nien r
guarda pero lI'uomo nella stessa intensita. Certemam puo piu (inteso in senso teologico) essere
la causa dell'alienazione della divinita nell'lnwione. Egli ha tanto poco bisogno di una libera-
zione quanto di un giudizio: la partecipazioneeakbere del divino si trova in modo originario in lu
stesso, laleificatio € una sua capacita e suo compito. La «grandeztbsotho dev'essere dunque
vista nel fatto che ha la capacita di contemplamérita dell'universo iheditari unitatem et identi-
tatem)® e di trasformarsi, proprio attraverso ciod, nelimiivo infinito stesso, anche se questo appare
possibile soltanto in momenti di rilievo, ma cheedlminano I'esistenza dell'uomo.

Da questo risulta evidente che nel pensiero di 8idlinteresse cosmologico non puo essere se-
parato da quello antropologico, etico ed estetiamita di questi ambiti dottrinali viene chiarida
Bruno a partire dall'aspetto appena accennatoptonparticolare nei Dialoghi intitolaEroici Fu-
rori e dedicati a Philip Sidney (1585). Essi possoseresintesi a partire dalla tradizione dei trattati
e della lirica d'amore del Rinascimehtoome tali perd essi sviluppano la dottrina detésa del
Simposiodi Platone, neoplatonicamente ispirata e trasftambConviviodi Dante; iIDe amoredi
Ficino, i Dialoghi d'amoredi Leone Ebreo e il Commentario di Pico della Mdala allaCanzone
d'amoredi Benivieni sono gli antecedenti, che Bruno elavdeale della propria esistenza.

Della tematica a piu livelli degkroici Furori qui dev'essere resa comprensibile solo l'importan-
za del concetto dBellezza senz'altro centrale per Bruno, proprio in rapp@rtguesta dottrina del-
l'ascesaPer questo puo fungere da paradigma l'interpoetazdi Bruno del mito di Atteone. Que-
sto, come verra dimostrato, non € una restriziafia dottrina fondamentale.

Lo sviluppo di un'idea filosofica si fonda, di valin volta, negliEroici Furori, sull'interpreta-
zione di un sonetfocosi dalla poesia si pretende talvolta troppopdala di vista allegorico o sim-
bolico. Questo procedimento ha una giustificazimm@mente convincente, in quanto i sonetti ven-
gono gia composti avendo presente la concezioosofica, cosicche lo svolgimento (sonetto-sua
interpretazione) in sostanza dovrebbe essere itojartentre il sonetto non dovrebbe essere ridotto
a semplice «illustrazione» del pensiero.

Attraverso la metafora o il «mito» dei sonetti dnsiero filosofico riceve piuttosto una forza il-
luminante e una indimenticabilita particolare; sehetto su Atteoriaiventa un simbolo.

Alle selve i mastini e i veltri slaccia
Il giovan Atteon, quand'il destino

2 Sul problema nel suo insieme cfr. il mio liddentitat und Differenzpp.176 ss.

3 Sigillus sigillorum Op. Lat Il 2, 180, 9 s. Pensiero dell'Unitd come condieialella «vera contemplazione della
natura»:De la Causa, Principio e Unadn Dialoghi Italiani, ed. G. Gentile-G. Aquilecchia, Firenze s. a. (1)9%.185.
(Edizione nella «Philosophische Bibliothek MeineBd. 21:Von der Ursache, dem Prinzip und dem Einams dem
Italienischen Ubersetzt von A. Lasson, mit einetldtiung von W. Beierwaltes, hg. P. R Blum, Hamb@y7, 1882
15%),

* Cfr. su questo J. Ch. NelsoRenaissance Theory of LovBlew York 1958. H. FriedrichEpochen der
italienischen Lyrik Frankfurt 1964. La relazione, intesa filosoficames di «bellezza-eros-ritorno del pensiero in se
stesso-ascesa» € stata da me mostrata col paradidgfitino, centrale per la struttura neoplatordcaensiero del Ri-
nascimento (cfr. su questo la trattazione citgia&0, nota 46).

® Ad eccezione di tre «Canzoni» nel quinto Dialogiadseconda parte; sulla forma letteraria (comarémtn prosa
a versi) cfr. Nelsorpc. cit, 15 ss.

® De gli Eroici Furori (abbreviato E), iDial. It. (cfr. nota 3) 1005 ss. Edizione italo-francese karoduzione rela-
tiva alla storia spirituale e letteraria di P. Hichkl: Giordano BrunoDes Fureurs Héroiquesaris 1954. Su Atteone
inoltre E 1021 s., 1123 ss. Sull'antico mito cfuclen GuimondAktaion in: Lexicon Iconographicum Mythologiae
Classicae Zirich-Minchen 1981, | 1, 454-469; il corrispontiemateriale illustrativo in | 2, 346-363. A Giarb Bru-
no il mito era accessibile principalmente in Ovjditetamorfosilll 138-250. L'interpretazione di Bruno muta ldesp
gazione della metamorfosi e morte di Atteone (laiione per la visione vietata della divinita) fiehomeno totalmen-
te positivo della trasformazione dell'uomo nel sawm lo.
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Gli drizz' il dubio ed incauto camino,

di boscareccie fiere appo la traccia.
Ecco tra I'acqui il pit bel busto e faccia,
Che veder poss'il mortal e divino,

In ostro ed alabastro ed oro fino
Vedde; e 'l gran cacciator dovenne caccia.
Il cervio ch'a piu folti

luoghi drizzav' i passi piu leggieri,

ratto voraro i suoi gran cani e molti.

I' allargo i miei pensieri

Ad alta preda, ed essi a me rivolti
Morte mi dan con morsi crudi e fieri.

La metafora del cacciare, che determina questagagsartire dal mito risale dal punto di vista
filosofico alla «caccia dell'esserem dvroc 6pa)’ di Platone come indice del tentativo di rag-
giungere I'ldea pensando. In Cusano essa viengppata in modo differenziato; filosofia e teolo-
gia filosofica insieme sono «caccia della sapier{(zanatio sapientidein campi diversi e con diffe-
renti forze, nemodusdi una «dotta ignoranza» che cerca I'Essere desobmepossestnon-aliud
ounum

La metafora della caccia, onnipresente nEgtiici Furori, si consolida nel sonetto su Atteone.
Atteone stesso, secondo l'interpretazione di Btuad«intelletto», o la pitl elevata capacita razio
nale dell'uomo, che tenta di «catturare» , oss@udoscere, la sapienza divina o verita, e cosba m
tivo della sua identita con essa, tende a vedeBellazza divina. Nella Bellezza egli vede sapienza
o verita comananifestazionealell'Essere divino in sé. Diana (nel sonetto noardata affatto per
nome) e questa manifestazione. Essa, attraversssia,come «luce nell'ombra della materia», rin-
via al fondamento della sua manifestazione, alte lssoluta («luce absoluta», «fonte de la luce»):
Apollo®. L'essere inaccessibile «in sé» del Principiordiva rende visibile e coglibile, mentre essa,
come sviluppo della Monade assoluta, si manifestéa rMonade «natura, universo, montfo»
dungque come una unita, armonia e bellezza cheeeitdmente grazie all’Assoluto stesso. Nel suo
«In-sé» la Bellezza divina non cade nel nostro etiac solamente nella manifestazione dell'«In-
sex», nel riflesso, nellimmagine e nell'enigma efiganta insieme nota al concetto come suo limi-
te'*. La fondamentale incoglibilita dell'Essere-In-sauto della verita si fonda nella sudiimita
intensiva: essa si comunica senz'altro «in modaito# nel risultato di un mondo «estensivamen-
te» infinito*, perd neimodusdel pensiero essa non & raggiungibile in un psmé&smporale e per-
cio determinato da differenza; la sua infinita remafinita la tensione stessa verso di essa infxecc
ta con il tempo, oppure il pensiero si sottrae'edlienza almeno istantanea del tempo. Il sonetto
annuncia questo-momento come passaggio dal terfgeraporalita, dal movimento che cerca e
che chiede alla quiete della contemplazione, nedoze<e’l gran cacciator dovenne cactiapreda.

La «caccia» attiva nel momento dell'evidenza dediata comeBellezza sitrasformanell'oggetto
del cercare, del chiedere e dell'amare: «lo anmamsforma e converte nella cosa amHtaessa
raggiunge se stessa e cosi si acquieta. Il pendisrorsivo, determinato temporalmente, finito, «si
solleva» «al di sopra>di sé, il «vedere» si congiunge col «veduto»; ved divinita significa in-

;Fedone66 ¢ 2. C. J. Classedntersuchungen zu Platons JagdbildeBerlin 1960. Bruno, E 1006 e piu.
E 1123.

°1125. La nudita di Diana (E 1124) & da intenderae simbolo dellauda veritasa cui la bellezza rinvia.

101158 s. Per questo motivo si deve concedere alkheeologia negativa una maggiore vicinanza ggiito, no-
nostante la distanza che lo circonda.

111135,

121012: «& conveniente e naturale che l'infinit,gssere infinito, sia infinitamente perseguitattt96.

'1005. 1008. 1124.

41008. 1124.

151008: «rapito fuor di sé da tanta bellezza». 1@@4rapita sopra l'orizonte de gli affetti natwsalBul «rapto pla-
tonico»: E 983.
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fatti essere visti da lei stessa, avvolti da Isgese «assorbiti» e uniti a'fill pensiero, prima spin-

to da se medesimo, ora, identificato con la metdb¥Facciato dguesta stessdn questo toglimen-

to della distanza che cerca o che vede del pendiscorsivo viene eliminato anche il tempo, che ha
annientato attraverso la scissione in prima e lpmiomento unito in sé dell'eviderZaDetto altri-
menti: il momento, come presenza pura, puntualericoa, nega il tempo e il pensiero a esso con-
forme. Unita e atemporalita del «soggetto» cormslomo cosi all'Essere del Principio. L'evidenza
non avviene certamente in modo repentino, la sftew non si trasforma perd «improvvisamente»
(é€aipvnc) nella visione o unione «allo stesso modo in cwuole tempo per aprire le finestre, ma
il sole irrompe in un momentd%

Trasformazione, rapimento, unione, nella poesisabdosi sul mito di Atteone e sulla tradizione
del Cantico dei Canticvengono rappresentati comrte il cacciatore, che si e trasformato nella
preda della caccia, viene dilaniato dai suoi caimbolo del paradossale autosuperamento dei pen-
sieri nel loro fine. («lo estendo i miei pensiatiata preda ed essi, rivoltatisi contro di me gdiaun-
no la morte con morsi crudi e fieri»). Trasformamacome morte e allo stesso tempo morte come
trasformazione in una nuova vita: questo & vitdEssere cercato e bramato («viva ne l'oggetio»)
Che questa morte attraverso I'«essere dilaniatimatobia piu in sé la crudelta del mito viene mo-
strato dal suo parallelismo con la «morte di baclasmorte d'amore: unione e superam&htoa
morte quale trasformazione e auto-superamentofisigrallo stesso tempo liberazione dalla neces-
sita di dover vivereel tempo insieme con la sensibilita e 'immaginazjawosi pero egli ottiene la
capacita di poter vivere in modo determinante aléan e attraverso l'intelletto e di poterlo s@aper
re verso il fine a lui immanerfte Detto in modo filosofico cid &: astrazione dasikitita e tempo-
ralita, il necessario addestramento al vedere I'¢nnita superessenzialé»p l'unione con lui co-
me verita, bellezza e bonta assoluta; questo camparorrisponde alla concentrazione in se stesso,
al ritorno del pensiero in se medesimo, non coneetoplazione del «cielo stellato» al di fuori,
bensi «procedendo al profondo della mente»; Diattinké vicino», «il suo Regno € in noi», piu in-
timo al pensiero di quanto questo stesso lo s’ lsfinita in sé, il «centro infinito» di Tuttd &
percio raggiungibile soltanto dalla riflessionel'sifinita della propria capacita di pensiero. La
«preda agognata» non era dunque da cercare avrdditsé: il cacciatore aveva «gia raccolto in se»
la divinita («gia avendola contratta in S€»)'Essere divino o infinito & un costitutivo essiate a
priori del pensiero stesso, che e necessario seppendere consapevole e sviluppare nell'unita con
la volonta.

161092: «veder la divinita & I'esser visto da quellsl 24: «compreso, assorbito, unito».

7 Sigillus (Op. Lat Il 2, 211, 23 ss. 212, 1 ss.). E 1156 (sulla lo$¥otino).

18 E 1156 s.: «subito, repentinamente, instante, meome A spiegazione dell'emblenvicit instanscome istante
dell'illuminazione e «ferimento>xC@nt. Cant 1V 9: Vulnerasti cor meum): E 1098 ss. 110Kigillus 211, 24:actu uno
possidemus omnigSulliistante come origine del tempo: E 1067.l#t@nico é€aipvng (istante dell'evidenzd&p. VI
341 c 7;Symp 210 e 4) é stato ripreso come caratterizzazi@ti@udione che-non-pensa-piu, in cui il vedere diee
I‘ogl%etto visto stesso (VI 7, 36, 17 ss. VI 9,8%s.). Sulldenosidi Plotino, cfr. pp. 124 ss.

E 1011.

20 E 1010.Mors osculié una metafora cabalistica per la connessioneodiene felicita: il creatore bacia I'anima
«nella camera dell'amore» come una figlia (G. SaigDie jidische Mystik in ihren Hauptstrémungedfrankfurt
1957, pp. 246 s., con riferimento a testi 8aha)). Questo bacio simbolizza I'unione dell'anima goella essenza, da
Cui essa stessa € sorta. Per Brunmdas osculi(E 1094) € il passaggio all'effettiva «vita eternk'abbandono di sé
come trasformazione in cio che si cerca e ama w#nbolizzato anche attraverso la farfalla, chedémndo alla luce,
brucia nella fiamma (Sonetto E 1037 come spiegazamil'emblemadostis non Hostisnemico é la famma attraverso
il suo calore che consuma, non-nemico attraversodlsplendore attraente. Cfr. anche E 990). L'igin@ain Petrarca,
Le Rime ed. N. Zingarelli, N. 19, Bologna 1964, p. 332l 8otivo della «morte per amore» vedi anche Fiche
amorell 8 Marcel 155 ss.). Su Pico e altri riguardougsto punto: E. Wind?agan Mysteries in the Renaissantcen-
don 1968, pp. 154 s.

Z E 1008 s. 1024 ss. 1125 (i cani di Atteone «litiabcarnal carcere della materia»).

1107.

23988. 1008 («regno de Dio in noi»). 1086: «conteaginto & possibile in se stesso». 1087.

> 1012.

?1008.
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Quello che dal punto di vista filosofico si dicestrazione» e «superamento», mentre dal punto
di vista poetico si chiama «morte» conduce, filasohente, all'unione istantanea con il «centro in-
finito», alla illuminazione attraverso lo «splendativino»¥° (poeticamente e mitologicamente) nel-
la «vita degli dei» o nell'unico e vero «Paradfépeuesto perd & la «patr@eell'uomo, il suo ini-
zio peculiare e insieme, dopo il suo «allontanamemtall'origine («carnal carcere»), la meta che
gli spetta. Tutto cio significa che le capacita iamanti all'uomo vengono condotte al l@@mpi-
mentoattraverso l'ascesa trasformatrice (I'elevaziodergue il realizzarsi e non l'estinzione del-
l'individuo o0 «soggetto»), ma insieme esso modiradguesta elevazione realizzatrice e pensabile in
modo argomentativo ed € illuminante e contemporaeete necessaria per la felicita individuale.

La dottrina bruniana della trasformazione corrigpmalladeificatio che ritorna al postulato di
Platone dell'assimilazione dell'uomo a Dio: l'uoratiraverso il «contatto intellettuale» diventa «un
Dio» con il divino stess®.

Hinc miraculum magnum a Trismegisto appellabitumiog qui in deum transeat quasi ipse sit
deus, qui conatur omnia fieri, sicut deus est omathobiectum sine fine (ubique tamen finiendo)
contendit, sicut infinitus est deus, immensus, wbigtus™ Si tende allampliamento della finitezza
umana, all'esplicazione del fondamento infinitoesso, attraverso la contemplazione intellettuale
dell'infinito e attraverso I'unione con lui. Sersmdtolineare l'identita di origine e infinito, ildsofa-
re neoplatonico ha delineato in modo paradigmatit@tto fondamentale di questo concetto, che
per Bruno é diventato di nuovo determinante: ilgi@m diventa consapevole di sé e del suo fon-
damento Uno e unificante attraverso la riflessisnese stesso e in questo ritorno ascendente insie-
me trascende se stesso. Questo trascendimentanpiezacome ha mostrato innanzitutto I'esame
della «mistica» plotiniana, attraverso l'astrazidigettica e la negazione di cio che e tempoiade.
negazione del proprio negare o l'autonegazion@eaiatiero (la sua «morte») toglie la differenza ri-
spetto all'Uno almeno istantaneamente. Essa sifeséamicome I'«apice» e il compimento della ri-
flessivita e vi si tende attraverso la contemplagidellinfinito e I'unione con lui.

L'unita prima accennata di intelletto e volonta ri@v'essere pero intesa come identita, bensi
come un'unita reciprocamente congiunta di due factlinterpretazione del mito di Atteone deno-
mina la Bellezza «avvincente» nella misura piu pieché «comprensibile» per il pensiero umano,
«poiche I'amore (come forma di intenzionalita vodgre cio che muove e stimola l'intelletto e lo
precede come una fiaccofa»In questo senso I'amore viene inteso come unetimzionale:
come cio che, nel pensiero che ricerca e domapd®esalla meta a lui stesso nascosta-immanente,
conduce allilluminazione e all'unione.

L'amore non rende «ciechi»: esso «illumina, chiaris apre (piuttosto) il pensiero, fa penetrare
Tutto»*>, L'amore, cosi riferito a unita e bellezza, cteaita totale delle facolta sensibili e spirituali
dell'uomo: della percezione sensibile, della capadi immaginazione o di rappresentazione, del-
lintelligenza, della ragione (dell'intelletto) elld spiritd™. | singoli modi di accesso alkcala na-

291007. 1078. 1086.

71009. 964. 969.

%81025. In analogia a questo & da considerare lafaratdi Ulisse, per esempio in Plotino (I 6, 8,sk6): ritorno
dell'anima dalla sfera dell'alterita neflatria, I'Uno. Cfr. p. 134.

29988. 1003 s.

% De immenso et innumerabilibu®p. Lat | 1, 206. La frase Gnagnum miraculum est honéouna «citazione co-
munissima» del Rinascimento, cir. per esempio Balta MirandolaDe dignitate hominiglat.-ted., introd. da E. Ga-
rin, Bad Homburg 1968, p. 26). Ficinbheol. Plat X1V 3; Il 257 (Marcel).

31 E 1006. Stamorcome principio universale-cosmologico e antropwogSigillus sigillorum(Op. Lat Il 2), 195,
3-16. Sulla controversia intelletto-volonta cfr. 84.B. Allen,Introduction zu Marsilio Ficino: The Philebus Comme
tary, Berkeley 1975, pp. 35 ss.

% E 987,

33969. Vedi su questo anche il Sonetto che seguesiel.

34 Cosi la gerarchia delle facolta E 1082imma terminorum metaphysicoru®@p. Lat 14, 31, 10 sscognitio sen-
sitiva, phantasia, memoria, ratio, intellectus, merrig. sigill. explic (Op. Lat Il 2) 128,7 s.sentire, imaginari, ratio-
cinari, intelligere, mentareCon questo Bruno viene ricollegato alla concezinaoplatonica della conoscenza. La sua
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turae sono cosi connessi I'uno con l'altro che quedipaitivamente inferiore riceve la propria for-
ma di auto-riflessione in quello di volta in voftal elevato. Lasensibilitg per esempio, nella capa-
citd di immaginazione viene vista come tale; ma#lligenza comprende di compiere l'atto daH'
maginazione rappresentaziofie L'«amor» compie in questo modo, come elementoradatell'a-
scesa, la sintesi dei gradi e corrisponde cosiaatibr» dell'’Anima del mondo, attivo in cio che esi-
ste nella sua totalita; anche questa €, grazieaaibr», medio sintetico di estremi. All'ascesa che
incomincia nella sensibilitd corrisponde la discéshpensiero nel suo inizio, la sensibifitéQue-

sto circolo del pensiero rende chiaro che anchedlinizio nella sensibilita non puo essere estrane
al pensiero: la provvisorieta del pensiero nellasgslita rende piuttosto possibile, innanzitutta;
scesa al vero inizio, non temporale, nel Princgmonmo, in quanto I'amore, «che nasce dal vede-
re»’’ deve essere un «impeto razionale» anche nel &io iamporale.

Se dunque lI'amore ¢ il principio di movimento imexaie al pensiero, allora in questo si mostra
che il concetto fondamentale di Bruno, il «furoreieo» o «entusiasmdé$non si riferisce proprio a
nessun atto irrazionale, a nessuna «dimenticafemsj a un «ricordosriemorid*® che riconduce
totalmente al fondamento dell'lo e dell'Esserechaoscenza sta universalmente sotto una riserva
congetturale: come la dialettica negativa deliraifgartire dal finito soltanto I'Essere-in-se deildJ
che ¢ al di sopra del concetto, cosi anche la mamon é affatto un «intervento» diretto. Essa de-
ve scoprire e ricondurre al fondamento paradigroatiella sfera dell'infinita terrena determinata
dal tempo, le tracce delle Idegnfbrae ideales ossia cid che si presenta come manifestazioke de
I'Assoluto o vera Infinita. Le «ombre» o il mossiagnigmatico della Verita o Bellezza nell'imma-
gine dell'Archetipo hanno una funzione mediatrisebra (comevestigium luciyvisum praeparat
ad lucem’. Questa memoria che fa conoscere I'Assoluto peibxa» non conduce dunque, secon-
do il «furore eroico» che unisce ragione e affatana illuminazione che nasconde emozionalmen-
te, bensi a un'illuminazione che chiarisce la $diitsi e il pensiero a partire dal fondametito

Atteonee il simbolo efficace o addirittura denominativelld decisione dell'uomo di osare di pe-
netrare nella sfera delle ombre e degli enigmianetelva» delle aporie che stanno davanti alla vi-
sione nella Bellezza assoluta come manifestaziefia ¥erita, simbolo dunque dell'«intelletto e-
roico» mosso dall'amore, che vorrebbe collegadermdo-pensando col «primo vero», con la «veri-
ta assoluta’. La «morte» attraverso autoriflessione (i pensieiolti a me») appare come la vera
vita dell'uomo dalla quale soltanto la sua vitd'oelbra, nella selva, o nella finitezza delle imimag
ni diventa possibile come ragionevole. La «mor@wque, come autoalienazione dell'uomo lo
conduce, trasformandolo, proprio al suo vef8.lo

discussione di Plotino per esempioSiwillus (Op. Lat Il 2), pp. 178, 7 ss. Sull'analisi delle facdliaProclo e Bona-
ventura, che stanno in una reale connessione aamoBcfr. pp. 225 ss.

% Sigillus 176, 16 ss. La dottrina di Cusano, che la faamidoscitiva di volta in volta piu elevata épeecisiodi
quella rispettivamente inferiore rientra in questatesto De coniecturid 10; n. 52 Koch-Bormann-Senger).

% E 1022. 1029De la Causa333. Anche questa concezione della conoscenza oonoircolo didescensus a-
scensugreditio) rinvia a Cusano, cfiDe coniectll 16; n. 157 ss.

¥ E 1015.

%965, 995, 1008. Commento del concetto di «fureaice» in H. U. SchmidtZum Problem des Heros bei Gior-
dano Brung Bonn 1968, pp. 63 ss.

¥ E 987.

0 De umbris idearumOp. Lat Il 1, 30.Umbrae idealesion & semplice «reminiscenza» del mito della caveli
Platone, ma corrente modello di comprensione d#ligtura dell'essere del mondo e della sua conaac€fr. E. 1159
I'«immediata conversazione» ivi ricordata corrigp@ialla platonica «conversione da un giorno nott@nvero»Rep
521 c 6).Lampas trig. stat Op. Lat Il 43, 7 ss.

*LE 960.

*21005.

3 L'interpretazione deltteonedovrebbe aver mostrato chiaramente che le congassolutamente la metafora
del «cuor alato» (E 1009). La metafora delle alifeedro platonico, che indica che I'anima € mossa dadl'erdiviene
«leggera» attraverso il «cibo della verita», osdiaerata dagli ostacoli della sensibilita - veddesplendore dell'ldea
(Fedro246 e 2. 247 d 2 ss. 248 ¢ 2. 249 c 4), si colieg@runo col Salmo 101, &/igilavi et factus sum sicygasser
solitariusin tecto(cfr. il Sonetto «Mio passer solitario» in E 108%ell'Epistola Proemiale @e I'Infinito, 364, cosi
come il seguente «E chi mi impenna, e chi mi scaldare?»).
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